
IVAN VARGA 

RELIGIJA I 
LEGITIMIZACI JA 

Vef dvadeset godina smo svedoci ponovnog 
oiivljavanja religioznosti - posebno razlititih 
oblika Protestantizma - a poslednjih deset - 
u sferi politike - sve EeSfe okretanja konzer- 
vativnim idejama koje su i same, ne retko, po- 
vezane s religijskim idealima (premda pored 
konzervativizma pmtoji i tzv. neo-konzerva- 
tivizam, koji nije vezan s religijom i svoje ide- 
je izraiava na posve sekularan natin). Ove po- 
jave su najprisutnije u Severnoj Americi, a 
naroi5to u Sjedinjenim DrZavarna, mada to ni- 
kako ne znati i da  su ogranitene iskljutivo na 

te prostore. 

Imajufi u vidu pomenute pojave, neizbeino se 
postavlja pitanje d a  li, i u kojoj meri, religija 
- u tradicionalnoj ili novijoj formi - doprino- 
si legitimizaciji drugtva. S obzirom na moje 
unekoliko drugatije videnje pozno-kapitalistit- 
kih drugtava'), ova razmatranja Ce se odnositi 
iskljutivo na savremena industrijsko-kapitali- 
stiEka druStva poznata kao ,zapadne industrij- 
ske demakratije'. Zbog ateizma zvaniEne ideo- 
logije, religija ne moie legitimisati druitveni 
sistern u istotnoevropskim driavno-socijalistit- 
kim drugtvima - koia i sama. na odreden na- 
fin, proZivljavaju d k ~ t v e n e  posledice indust- 
rijalizaciie. sliEno Za~adno j  E v r o ~ i  i Severnoj - .  
Akerici - veC jedin-o protivljenjk ili nezado- 
voljstvo u odnosu na postojeCi polititki pore- 

dak. 

1) Ova druhtva CU nazivati 'pozno-kapitallstiEkW' poSt0 
smatrifm da druge kvalifikacije poput 'post-industrii- 
ska', post-kapitalistiEkal, tehnokratska' i sliene, na 
iskrivljen naCln govore o ekonomskim i dmStvenim 
svojstvima sadaSnje faze u razvoju kapitalizma, a na- 
roEito da prikrivaju legalno priznatu ekonomsku El- 

njenlcu privatnog vlasniStva nad kapitalom. 
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Osnovna teza, koju fu  pokuiati da dokaiem, je 
da religija, i pored brojnih suprotnih tvrdnji, 
ne moie imati nikakvu ulogu u legitimizaciji 
pozno-kapitalistickih druitava. Ovaj iskaz ne 
govori ni u prilog ali ni protiv teze o sekula- 
rizaciji, niti predstavlja procenu broja sudeonika 
u religijskim aktivnostima veC prevashodno iz- 
r a k v a  ideju o marginalizaciji religije u porno- 
-kapitalistiEkim drustvima. Moja razrnisljanja 
se, pre svega, odnose na strukturu poznog kapi- 
talizma koja, samom svojom unutrainjom lo- 
gikom, potiskuje religiju - kao uostalom i fi- 
lozofiju, moral, kulturu'), refleksivnost - ka 
potpunoj beznacajnosti. Ovakvo se  videnje mo- 
i e  uEiniti odveC ekstrernnim jer bi, zaista, bilo 
nemogufe dokazati da  svi ljudi (pojedinci) u 
pozno-kapitalisti~kim drugtvima 70-tih godina, 
stvarno vode sumorne, nemoralne, nekulturne, 
nerefleksivne iivote. Daleko sam od takve tvrd- 
nje, ali h d u  da kaiem kako, prvo, sve rnanji 
broj ljudi osefa istinsku potrebu za pomenutim 
vrednostima, i drugo, da  oni, koji drie do ovih 
vrednosti i iele da iive u skladu s njima, mogu 
to da Eine i da im to onda daje individualnu 
sigurnost i pomaie im da  nadu svoje mesto u 
drustvu, ali da je to, s druStvene taEke gledi- 
Sta, uglavnom irelevantno poSto nije ni od kak- 

vog znaEaja za funkcionisanje drustva. 

Gorn ji iskaz bi zahtevao obimno objasnjenje 
kakvo bi urnnogome nadilazilo okvire ovog izla- 
ganja, ali je, radi pojdnjavanja konteksta, nui- 
no ukazati bar na neka bitna strukturalna svoj- 

stva poznog kapitalizma. 

SadaSnji stupanj kapitalizma, medu ostalim, 
ima sledefe odlike: 

1) Nastoji, uglavnom uspegno, da  prevazide an- 
arhiiu triiSta: iz toga je proizigla obimna re- 
orginizacija proizvodnje itvaranjem o l i g m l a  
(nardito. multinacionalnih korporacija) s nji- 
hovim dugoro~nim planiranjem proizvodnje, 
profita i prodaje, uz praktiEno neograniEen tran- 
sfer kapitala i profita Sirom sveta. D d l o  je, 
isto tako, i do zaokreta od ekstenzivnog ka in- 
tenzivnom rastu') Sto je uslovilo potrebu za 

stahom i sve vefom potrosnjom. 

') Termin 'kultura' se ovde koristi u oEito vrednosnom 
znaEenju. U Eitavom tekstu Cu ga koristiti tako da 
oznaEava 'visoku kulturu', to jest, duhovnu i men- 
talnu aktivnost drustva koja teZi da izrazi ideje, obi- 
Eaje i oseCanja svojih Elanova vezane za strukturalne 
odnose svojstvene datom druStvu i njime odreaene. 

a) Vidi, Mihalj Vajda, *Crisis and the Way Out: The 
Rise of Fascism in Italy and Germany*, Elanak U 

Telos, No. 12, 1972, str. 3-26. 
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Tako pozni kapitalizam, dovrSavajufi logiku 
samog kapitala, predstavlja prelazak u novu fa- 
zu razvitka kapitalizrna i obesnaiuje sve pret- 
hodne forme. Njime se, s druge strane, dovrSa- 
va i proces degeneracije industrijskog rada'), 
koji je za&eo uvodenjem maSina u industriju 
d a  bi, u sadaBnjoj fazi, obuhvatio i ne-industrij- 
ski rad kao i organizaciju slobodnog vremena. 

2) Prelazak u fazu poznog kapitalizma podra- 
zumeva i neposredno sudelovanje dl-Zave koja 
se sve vise mesa u regulaciju ekonomskog sis- 
tema (eesto i direktnim upravljanjem) da bi 
obezbedila viSak prdzvodnje kapitala5). Sada 
drtava deluje kao otelotvorenje apstraktnog ka- 
pitala uopSte, Cak i po cenu guSenja parcijalnih 
interesa pojedinih njegovih segmenata. Ova ak- 
tivnost driave kroz njenu neposrednu ukljufe- 
nost u ekonomskom procesu u interesu kapikda, 
istovremeno je prakena i njenim sve intenzivni- 
jim sudelovanjem u upravljanju druStvenim 

procesima3 

3) Pozni kapitalizam transformiSe nauku u pro- 
izvodnu snagu i kapital ukljufujufi je direktno 
u proces vi&a proizvodnje (ili valorizacije, vidi 
napomenu 5) kapitala. Iz toga slede izuzetno 
vaine posledice za dalji razvoj druStva, ali 
kako ta j  problem izlazi izvan okvira naSih raz- 

matranja, ovde se nekemo njime baviti. 

Ovde ipak, valja ukazati na jednu stvar, po 
prvi put u istoriji, jedan elemenat proizvodnih 
snaga jednovremeno postaje i ideologija, od- 
nosno elemenat koji sve vise utiCe na natin 
miSljenja ljudi (bilo u pozitivnom bilo u ne- 
gativnom smislu). Scijentizam postaje ne samo 
mokni tinilac legitimizacije, vef i vrsta sup- 

stituta za religiju. 

') Degradacija rada u modernom dru5tvu je terna 
kojom se bave brojne knjige. Ovde ukazujem tek 
na dve poslednje: Harry Braverman, Labour and 
Monopoly Capital: The Degradation of Work in the 
Twentieth Century, New York, 1974, i Stanley Aaro- 
novitz, False Promises: The Shaping of American 

Working Class Consciousness, New York, 1973. 

6, NemaEki ekvivalent za mproces proizvodnje vi5ka 
kapitala- je Kapttalverwerlung, pri Eemu original ima 
i d ~ g e  konotacije koje se gube prevodom. Tako 
recimo, premda se Verwerlung pre svega odnosi na 
proizvodnju vska ,  on uz to oznafava i stalno obnav- 
Ijanje kapitala kako kao kapitala, tako i kapitala kao 
prometne vrednosti. Otuda je, motda. 'valorizacija 

kapitala' bolji prevod. 

4) Tipifan primer predstavlja meSanje drZave u so- 
cijalnu politiku (tzv. 'welfare' projekti) koja treba 
ne samo da se pobrine za fizifki opstanak sve broj- 
nijeg nezaposlivog sloja stanovnigtva (naroEito u Se- 
vernoj Americi), nego treba i da obesnaZi privre- 
rneno - ako ne i za stalno - mogudi revolt tog sloja. 
Ovakva politika istovremeno doprinosi legitimizaciji 
postojedeg drugtveno-ekonornskog sistema, pretetno 
medu onima koji pomod ne utivaju, ali i medu sa- 

mim primaocima. 
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4) U poznom kapitalizmu dolazi ne samo do 
razvoja nego do prave eksplaije tzv. kulturne 
industrije. Njeno najbitnije svojstvo je u tome 
Sto, u skladu s univerzalno vaieCim natelom 
profita, na triiSte iznosi robe saCinjene od ide- 
ja, predstava, lajtmotiva, obrazaca, ideala - 
koje bitno utitu na formiranje pogleda na svet. 
Bez velikog bi se preterivanja moglo re& da 
ova, sve koncentrisanija, industrija, u stvari, 
prodaje vrednosti, ili, kako je rekao Pol Pikone7), 
na triiite iznosi HdruStvenu svest u paketu*. 
(Mde se utiniti spornim i svakako bi traikilo 
dalju razradu, ali i univerzitete 70-tih gcdina 

smattram delom kulturne industrije.) 

5) Ona racionalnost kapitalistitkog sistema koju 
je Veber nazvao njegovom formalnom racional- 
noSCu' u poznom kapitalizmu deluje na raznim 
nivoima. Po Habermasovom miSljenju8), Vebe- 
rova ideja o procesima racionalizacije ima tri 
dimenzije: 'sistematizaciju znaCenjskih komple- 
ksa', 'modernu empirijsku nauku i tehnologi- 
ju' i 'etiku rukovodenu natelima i natinima 
iivota'.? Ti vidovi racionalizacije deluju na 
nivou kulture i na nivou pojedinalne litnosti. 
DruStveni nivo obuhvata oeanizacione forme 
kapitalistitkog preduzetnigtva i modernu driav- 
nu birokratiju, ali i msistem prava kojim su 
privatni pravni subjekti statrljeni u poloiaj 
da svoje pojedinafne interese ostvaruju u jed- 

nom moralno neutralizovanom prostoru*!3 

Habermas takode ukazuje i na to da  izmedu 
ova dva nivoa, pojedinafnog i drugtvenog, ne 
postoji sklad: *No moie li se racionahost ovih 
organizacija-prenosilaca modi odluCivanja po- 
kretata kagitalizma i legalnog autoriteta driave 
slediti sue do svrhovite racionalnosti samih po- 
kretaCa, voda, zaposlenih, radnika i sluibenika 
koji deluju u tirn istim organizacijama? Ako 
postoji razlika izmedu siskmske racionalnmti 
i racionalnosti akcije, onda teza postaje necdr- 
fiva. Dovoljno testo biva da organizacije, pa i 
Citavi podsistemi, mogu racionalno reSavati pro- 
bleme svog samoodriavanja jedino uz uslov da 
se njihovi Clanovi ne pona3aju svrhovito-racio- 
nalno. Cak se  ni u sluCaju kapitalistifiog pre- 
duzefa i modeme administracije, ne mofe, bez 
rezerve, prihvatiti pretpostavka o pmtojanju 

7) U Elanku ,,From Tragedy to Farce: The Return 
of Critical Theorye, New German Crtttque, No. 7, 

1976, str. 96. 

8) U tekstu %Aspects of the Rationality of Action<< 
u :  Th. F. Geraets (ur.), Rationaltty Today, OtaWa, 
The University of Ottawa Press, 1979, str. 184-205, 

posebno strane 187-189 i 191-193. 

') ~ b t d ,  str. 188. 

lo) Ibid, Str. 189. 
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sklada izmedu racionalnosti delovanja njihovih 
Elanova i racionalnosti organizacije kao celine!') 

Iako gornji navod potiCe iz jednog drugaEijeg 
konteksta, drZim da pomaie d a  se shvati kako 
pomi kapitalizam jednovremeno odriava ali i 

slabi racionalnost. 

Ovde ne bih ponavljao poznate Habermasove 
misli o pritiscima koji 'odozdo' i 'odozgo'") iz- 
nudavaju racionalizaciju, a ni njegove ideje o 
krizi racionalnostiu; radije bih ukazao na neke 
sfere u kojirna slabi racionalnost i na neke od 
posledica tog slabljenja po drugtvenu svest. 

P m m  proizvodnje viika vrednosti (valorizaci- 
je kapitala) na sadainjem stupnju menja kre- 
tanje kapitala u celini (Gesamtkapital) i to 
kako na medunarodnom planu tako i kroz na- 
glo uvefavanje organskog sastava kapitala. Iz 
ovog drugog, tj. iz tehnologizacije proizvodnje, 
proizlazii potreba za radnom snagom: na jednoj 
strani, za kvalifikovanijim radnicima, s viSim 
nadnicama, pristojnim iivotnim standardom i 
poirnanjem iivota uglavnom u okvirima idedo- 
gije srednje klase; a s druge, za iskljufivanjem 
znatnih delova stanovniStva iz proizvodnje, bilo 
bukvalno (nezaposleni), bilo njihovim uvrifi- 
vanjem u drugafije onemogufene da se u nju 
ukljuEe (uZivaoci socijalne pomdi). Vet je sa- 
ma ta Bnjenica dovoljna da se racionalnost ka- 
pitalizma u saddnjoj fazi ozbiljno dovede u 
pitanje. Cini se kao da globalna promena struk- 
ture kapitalizma, pored ostalog, rada i poseban 
druitveni sloj nezaposlivih ljudi. Da bi odrZala 
druitvenu stabilnost, driava Dreusmerava deo 
prihoda flanova dki tva ,  odnosno posredstvom 
oporezivanja i budietskih mera taj deo preliva 

pomenutim grupama. 

Ove mere su sastavni deo sve aktivnijeg sude- 
lovanja driave u procesima obezbedivanja pro- 
Sirene reprodukcije kapitala. Kao Sto istiEe Kla- 
us Ofe"), neposredno uplitanje d r h v e  u pm- 
cese usmeravanja kretanja kapitala uopite, pod- 
stife mstalni i nesrazmerni rast konkretnog, ka- 
pital-neproduktivnog radauIs) kolja troii a ne 

stvara vrednost. 

11) Ibid, str. 189-190. 

Vidi ogled *Technology and Science as Ideology*, 
u J. Habermas, Toward a Rational Society, Boston, 

Beacon Press, 1975, str. 89-99. 

'9 Via, J. Habermas, Legitimation Crisis, Boston, 
Beacon Press, 1975, str. 98-99. 

1 9  C. Offe. Strukhrrarobleme des kaoitalistischen 
~iaates,  ~ i i i ik fur t  am ~ a i n ,  suhrkamp, 19f5, a narofito 
ogled -TauschverhPltnis und ~olitlsche Steurung. ZUr 

l ~ k t u a l i t ~ t  des ~egitimationaiproblems*, str. 27-63. 

") Ibtd, str. 33. 
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Uz to se rada joS jedna suprotnost: drZavna 
administrativna maSinerija koja odlufuje o u- 
laganjima, pravima i sl. u sluibi i u interesu 
kapitala kao celine neminovno dolazi u sukob 
sa svrhovito-racionalnim odlukama pojedinih ka- 
pitalista, jer te odluke sluZe njegovim (njiho- 
vim, poSto je najfeSCe ref o korporacijama) in- 
dividualnim interesima vezanim za valorizaci- 
ju njegovog vlastitog kapitala kroz proizvodnju 

apstraktnog rada, tj. razmenu vrdnosti .  

Pored ove suprotnosti koja, na nivou totaliteta, 
stvara de-racionalizaciju, postoje barem dva fi- 
nioca koja, na nivou posebnog, doprinose ja- 
Eanju svrhovite racionalnosti: prvi je racional- 
nost odlufivanja vezana za kretanje kapitala 
na individualnom (tj. ne-totalnom) aivou, a 
drugi je prodiranje tehnologije i njene na izgled 
inherentne racionalnosti u bezmalo sve sfere 
iivota. Covek druge polovine XX veka iivi u 
razvijenim industrijskim drultvima, u pravom 
smislu reEi, potpuno okruien tehnologijom: nje- 
govim svakodnevnim iivotom - od paljenja 
televizora do upotrebe diepnog rarunara, od 
kompjuterizovane rezervacije avio-karte do le- 
ta, od radio frekvencije za privatnu lokalnu 
komunikaciju do maSine za pranje sudova - 
gospodari ten~logija!~) Tehnologija je, pri tom, 
racionalna (svrhovito) p d t o  rovek zna kako da  
je upotrebi - barem na svakiddnjem nivou - 
Eak i ne znajuCi njene naurne osnove, i zato Sto 
je u stanju da, bar u svakidagnjici, predvidi 
uzrorna-posledifni odnos. Otuda na individual- 
nom nivou prodor tehnologije nudi racionalnu 

sliku savremenosti. 

Upravo stoga u iivotu pojedinca Vera u racio- 
nalnost ne samo da se odriava nego i jaEa. 
Predvidljivost akcije je sve ukorenjenija u dru- 
Stvenoj svesti, a krene li Sta naopako uvek se 
nade krivac - vlada, sindikati, adrninistracija - dok vidljivo zbog svoje varljivosti, govori u 
prilog uverenju da pojedinac ima posla s ra- 
cionalno predvidjivim (premda ne uvek i ja- 

sno sagledivim) fenomenima. 

Ipak je sve prisutnije i oseCanje (iako joS uvek 
nije svesno formulisano i izraieno) da pojedi- 
nac potpuno gubi kontrolu nad vlastitim iivo- 
tom jer se pokazuje da su odluke velikih bez- 
lirnih organizacija (vlada, sindikati, korpora- 
cije) sve manje racimalne poSto fundamentalni 
problemi koji se tiru celine druStva nisu - a 
po rniSljenju sve veCeg broja ljudi - i ne mogu 

In) Divan primer iz Severne Amerike koji 6e uskoro 
rerovatno biti i evropski: jedan od priruEniLca tipa 
uradi Sam' savetuje da se, prflikom utvrdivanja Sta 

je vezano za koji osiguraE oba uEesnilra - u pri- 
zemlju i na spratu - spArazumevaju toki-vokijem. 
Kao da je dovikivanje prognano iz svakodnevnog 

Zivota! 
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biti regeni. Kriza poverenja u vladu samo je 
izraz dublje krize legitimiteta i racionalnosti. 
Sve prisutnija malaise, to difuzno rdavo ra- 
spolotenje, bilo bi motda bolji naziv iste pojave. 

Sve o Eemu smo govorili ukazuje na dva pro- 
blema koji su u neposrednoj vezi s naSom te- 
mom. P w i  bi se mogao dosta jednostavno for- 
mulisati na slededi naEin: Sta je onda to  Sto 
1egitintiSe pozno-kapitalistifka druStva? Drugi 
je neSto sloieniji: u kom vidu, i da  li uopite, 

religija sudeluje u procesu legitimizacije? 

Provizorni odgovor na prvo pitanje (nepotpun 
zbog svog insistirmja samo na elementima kul- 
ture) m g a o  bi glasiti d a  u pcrzno-kapitalistif- 
kim druStvima cmtojavaju ustanove liberalne 
demokratije, ili bar njihovi ostaci. Vera u te 
ustanove je, zbog kulturnih i wlitiEkih tradi- 
cija i pr&&a socijalizacije, veoma jaka a nje- 
nom odriavanju doprinosi i svakodnevno iivotno 
iskustvo, odnosno pre, naEin na koji ga tumafi 
kulturna industrija. Sto je j& vafnije, poSto 
veCina flanova pozno-kapitalistiekih druStava 
u svakidaSnjem iivotu nema iskustvo o w- 
stojanju pomenutih suprotnosti u samoj st&k- 
turi i funkcionisanju poznog kapitalizma, i u- 
glavnom veruje u predvidljivod vlastitih ak- 
cija, pogotovu u sferi 'moderne nauke i tehno- 
logije' i 'etike rukovodenja nafelima i nafinima 
iivota', i dalje postoji jedan mofan potencijal 
legitimizacije. Driave, bar na wvdini .  funk- 
cioniiu u meri dovoljnoj za stvaranje neop- 
hodnih uslova za delovanje i dobrobit veCine. 

Ideje koje legitimigu driavu u poznom kapita- 
lizmu dobijaju dodatnu snagu iz onog S t o  na- 
zivam 'negativnom legitimizacijom', tj. iz po- 
stojanja diktatura, autoritarnih ili totalitarnih 
reiima. Mada i u liberalno-demokratskim dria- 
vama ima mnogo represije, ona nije ni vidljiva 
ni  stalno prisutna u iivotu veCine, a poredenje 
s otvoreno autoritarnim odnosno totalitarnim 
reiimima - kojim manipuliSe kulturna indu- 
strija - znatno doprinosi prihvatanju legitim- 
nosti reiima. Stoga bi se moglo reCi d a  prihva- 
tanje druStvenog i politiekog poretka j d  uvek 

pd iva  na solidnim osnovama. 

Medutim, suprotnosti koje proizlaze iz same 
strukture pozno-kapitalistifkog druStva i iz u- 
pravo tekufeg procesa izmene strukture kapi- 
talizma, radaju malaise u srednjoj klasi. (Nje- 
ni izrazi su i brojni pokreti otpora oporezivanja 
u SAD, obnova konzewativizma, anti-vladina 
raspoloienja i sve veCa religijska aktivnost.) Re- 
akcije na ono Sto bi se moglo nanrati Mzom 
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legitimizacije, pogotovu jer se kreCu ka kon- 
zervativizmu, vef zadtravaju druStvene sup- 
rotnosti a i nadalje Ce ih zaoitravati upravo 
stoga Sto previdaju interese najzanemarenijih 
i najpotlaeenijih slojeva, to de reCi nerazvije- 

nih nacija. 

Jednako provizoran odgovor na drugi problem 
u uskoj je vezi s prethodnim razmilljanjima. 

Oiivljavanje religioznosti, posebno raznih ob- 
lika Protestantima, predstavlja reakciju na br- 
ze prornene i, pre svega, na sve oEevidnije ispo- 

ljavanje suprotnosti poznog kapitalizma. 

Zbog Eega? Prvi bi odgovor meogao biti: zato 
Bto religija snaii postojede vrednosti koje obez- 
beduju stabilnost i prihvafene ideje koje, me- 
dutim, bivaju potisnute ka periferiji drultva 
jer ne mogu dati odgovor na probleme ljudske 
svakodnevice. No one, s druge strane, mogu 
da cdgovore na egzistencijalne probleme poje- 
dinca, da mu pruZe utehu i potporu i, Bto je s 
naSe taEke glediBta najvainije, one jaEaju po- 
verenje u postojefi druitveno-ekonomski po- 
redak. Medutim, ova Vera srednje klase (kako 
ju je nazvao Gregori Baum") nije u stanju da 
svoje sledbenike uputi u probleme i suprotno- 
sti poznog kapitalizma, da ih uEini osetljivim 
za te probleme i izrazi njihovo videnje. To i 
jeste razlog da religija srednje klase, premda 
osnovni religijski tok, nikako ne seie do pro- 
blema s kojima je suoEeno savremeno druBtvo. 
Religija sr&nje klase je religijsko-kulturni iz- 
raz ~rivatizovanog i individualizovanog ne-re- 
fleksivnog vrednoinog sistema srednje klase kao 

takve!? 

U tom smislu, ova religija je i manipulisana i 
manipuliSufa: manipulisana - zbog ne-reflek- 
sivnog prihvatanja i religijske olmjenosti vred- 
nwnih sistema srednje klase, a manipulisufa 
- u men u kojoj su njene ideje formulisane 
na veoma uopiten naEin: ~PoSto srednja klasa 

9 U tekstu uMittelstandrellgion in Amerikau, u Con- 
ctltum, Vol. 15, 1870, str. 276-280. Zelim da se zahva- 
lim prof. Baumu za msljenje o nekim idejama iz 

ovog mog teksta. 

18) U ovom kontekstu bilo bi zanimljivo osvrnuti se 
na rasprave o gradanskoj religiji. Iako Belahova i 
Martijeva razmisljanja bez sumnje osvetljavaju neke 
vatne aspekte prirode gradanske religije u Americi, 
on1 je obojica analiziraju izvan konteksta srednje 
klase 1 njene ideologije. Oni, iqorilski, jesu u pravu, 
ali objasnjenje gradanske religde ne moZe biti pot- 
puno bez istrativanja prirode celine ideologue sred- 

nje klase. 
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sebe izjednarava s ljudima uopSte, onda i svoje 
vrednosti pripisuje svima.*'q 

Sto se tire problema legitimizacije, ova pojava 
stvara zanimljivu situaciju: naime, mada reli- 
gija uoplte, i Protestantizam posebno, stvara 
auru legitimnosti, njene ideje koje tome sluZe 
prestale su odgovarati savremenoj drugtveno- 
-ekonomskoj strukturi. U uslovima korporativ- 
nog kapitalizma2? postala je besmislena i sama 
etika rada koju je stvorio Protestantizam za- 
snivajuti je na lirnom angaimanu, posvetenosti, 
odgovornosti, priljeZnosti i iz toga izvedenoj 
strukturi iivota pojedinca. Zelim da kaZem da 
i pored moguteg vaienja protestantske etike u 
iivotu pojedinca, moderni kapitalizam sve viSe 
obesmiSljava njene postavke u sferi rada, potro- 
Snje i privatnog Zivota. Rad za veCinu Elanova 
druStva i dalje ostaje instrumentalna aktivnost 
fija je svrha izvan njega samog - u dokolici 
i potrohji. Degradacija rada se izraiava na 
razlirite nafine: radnik nema kontrolu nad vla- 
stitim radom jer ga organizuju strurnjaci pre- 
ma zahtevima tehnoloike racionalnosti; rad od 
9 do 5 i inare jedva da ostavlja neki prostor za 
individualnu inicijativu, inventivnost slobodu 
delanja. Rad ne oslobada ~ojedinca: rak i oni 
malobrojni sretnici, koji imaju kontrolu nad 
bitnim odrednicama svoga rada (univenitetski 
nastavnici, na primer) zapravo rade u okviru 
ustanova s vet zadatim ogranirenjima slobode 

rada. 

PotroSnja i dokolica, odredene nuinastima eko- 
n m k o g  poretka i sve v i k  manipulisane, stva- 
raju ono-Sto Gregori Baum naziva 'potrdaf- 
kim hedonizmom', koji postepeno ovladava Zi- 
votom modernog roveka. Religija srednje kla- 
se' sasvim dobro sluii takvom stilu iivota jer 
niti podstife kritirnost prema njemu, niti pospe- 
Su je razvoj pojedinca i n jegovih sposobnosti. 
Religija srednje klase je uljuljkujuCa i ugod- 
na, ona zagovara vrednosti koje pomaiu odr- 
Zavanju postojete drugtvene strukture. Ipak se 
moramo zapitati u kojoj meri ova religija wed- 
nje klase poima realnosti pomog kapitalizma 
i kako izlazi na kraj s njegovim suprotnostima. 
Imajuti upravo ovo pitanje na m u ,  nagovestio 
sam da bi se moglo kazati da religija srednje 
klase nudi auru legitimaosti jer, zbog vredno- 
sti koje ona Siri i kojih se drii, njeni sledbe- 
nici prihvataju postojeti druStveni poredak. To, 
naravno, ne znari da n... oni ne znadu Sta 

10) G. Baum, ibid, str. 277. (NemaEki izraz za lop&- 
ljive vrednosti' je Wertvorstellungen Sto implicira i 

element subjektivnosti.) 

m) G. Baumov izuzetno podsticajan tekst *Spirituality 
and Society* u Religious Education, vol. LXXIII, No. 3, 
maj-jun 1978, str. 266-2.83, predstavlja sjajnu razradu 

ove teme. 
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Eine* (Jevandelje po Luki, 23, 34), ali znafi da 
religija srednje klase saddava elemente jedne 
zastarele ideologije legitirnizacije; zastarele, zbog 
toga Sto je ta ideologija prestala odgovarati 
strukturi porno-kapitalistifkog druStva. No, Ei- 
njenica je da  ta ideologija, ipak i dalje deluje. 
Nije beznaEajno pitanje dokle Ce te ideje biti 
u stanju da obavljaju legitirnizacionu funkciju 
u uslovima sve briih promena i sve oStrijih 
suprotnosti. Dokle Ce mofi da  vaie kao vred- 
nosti individualno dostignufe, burioaska kon- 
cepcija rada"), uzdizanje uspeha, bogatstva i 
ugleda bude li se sve vice uvidalo da u poznom 
kapitalizmu uspeh i bogatstvo jednih povlaEe 
sobom neuspeh i sirornaStvo drugih? Kada ve- 
Cina flanova bogatih druStava bude shvatila 
da su nedafe i uiasno sirornagtvo tolikih na- 
roda strukturalna nuinost opstojanja bogatstva 
bogatih, tada f e  verovatno i religija srednje 

klase pofeti da  gubi sledbenike. 

Dotle Ce, rnedutim, i dalje Siriti shvatanje da 
hrigfanstvo, u svom konvencionalnarn obliku, 
posve odgovara moralnoj potki pozno-kapitali- 
stiEkog drustva, ostajuCi pri tom - naroEito 
u SAD u formi gradanske religije - najvaini- 

ji Einilac legitimizacije. 

Ali, i mirno toga, postoji j& jedna protivre2- 
nost: progresivno tumatenje hriSCanstva koje 
je kritiEno prerna postojeCem drugtvenom poret- 
ku, svojirn pozivanjem na veEne i transcenden- 
talne vrednosti vlastitu druStvenu kritiku ostav- 
lja u granicarna apstraktnog. DruStvene dok- 
trine religije - zbog svog antropamorfizrna, 
teleogije i shvatanja iroveka kao apstraktnog 
biCa, odnosno zbog svog antropocentrizma i 
partikularnosti - ne mogu biti osnov iz kojeg 
bi izrasla jedna teorija dmgtva u svoj njegovoj 
istorijskoj odredenosti. Stoga smo suoEeni sa  
si tuacijm u kojoj religija srednje klase (kon- 
zervativna religija) obezbeduje legitimnost u- 
pravo onim aspektima druStvene stvarnosti koji 
doprinose zaogtravanju inherentnih suprotnosti 

samog sistema. 

(S engleskog prevela VERA vUKELIC) 

=I) Veoma zanimljivo razmatranje katoliEkog shvata- 
nja rada napisao je Francis Schllssler Firoenza, Re- 
ligious Beliefs and Praxis: Reflections on Catholic 
Theological Views of Work, rukopis koji treba da 

bude objavljen u Concilium, Vol. 16, 1980. godine. 


